Fika und Hans-Christian Horten
Die Zeichen der Freiheit: Frauen gestalten das republikanische Gemein-
wesen in der Franzdsischen Revolution.

Im Jahr H der franzdsischen Republik bringt die Citoyenne Magdelaine Bouche,
bereils mehrfache Muiter und Gattin eines tapferen Vaterlandsverteidigers, in Land-
rey im Departement Nord ein Médchea zur Welt. Die Liebe der Citoyenne zur Freiheit
wird von der Natur belohnt. Unier der linken Brust des Kindes erhebt sich reliefartig
und in rot eine Freiheitsmiizel Nie zuvor wurde ein derastiges Zeichen auf der Hout
gesehen, das [weiblichel) Eridserkind ist geboren. Die Mutter erhali fir dieses , repu-
blikanische Wunder” — hautige aufgeklarte Gaister hatten beim Anblick deos Séug-
lings vermutlich nichis als einen bizarr geformten Blutschwamm erblickt — eine offi-
zielle Unterstiizung ven 400 Livres, die Anordnung wird 6ffentlich ausgehéngt, Der
Mythos vor der Mutter als Quelle notirlicher Regeneration, der der Mythos der
Revolution war — hier finden wir ihn auf dem Hohepunki seiner Entfaliung.
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Bezeichnet in diesem Vorfall die Natur das Kind der Freiheit, so mufiten in der Regel
die Revolutiondare und manchmal auch die Revolutionarinnen ihre Symbole selber
schaffen, und sei es auf so bescheidene Weise wie die unbekannte Bandermacherin,
die auf dem ,Marché des Innocents” in der Néhe des Brunnens saf3 und Freiheitsmut-
zen aus dreifarbiger Baumwolle strickte, von denen sie eine selbst aufgesetzt hatte.!
Auch den revolutiondren Frauen war die natirliche Regeneration versagt. Zwar gab
es Wissenschaftler, die an die Wiederauferstehung mit Hilfe der sich entwickelnden
modernen Naturwissenschaften glaubten, wie der Mathematiker Gouan, der einen
LHimmlischen Friedhof” an einem gigantischen Heiluftballon projektierte, um in
der eisigen Kalte jenseits der Wolken die Korper der Verstorbenen bis zum Tag ihrer
Wiederauferweckung durch die fortgeschrittene Medizin zu konservieren.? Aber
vorlaufig waren nur vorbereitende Arbeiten méglich, und die Frauen konnten nur ein
Werk in Gang setzen, das dereinst ihre Kinder vollenden wiirden. Sie konnten sich
aber als Teilhaberinnen oder als Initiatorinnen des revolutionéren Prozesses kennt-
lich machen und dariber eine wenigstens symbolische Wiedergeburt erfahren. Die
Sehnsucht nach der revolutionéren Wiedergeburt, nach der Teilhabe an der neuen
+Menschwerdung” erklart, zumindestens zum Teil, den Rigorismus, mit dem die Sym-
bole der Revolution beansprucht, verteilt, verteidigt und schlief3lich auch staatlich
verordnet wurden.

Deutlich wird das z.B. am sogenannten Kokardenkrieg, wo auf mehreren Ebenen mit
der Macht der Symbole operiert wurde. Wéhrend ein Teil der Fraven —Kleinhéndle-
rinnen der Pariser Markthallen —das Tragen der Kokarden als geschaftsschadigend
ablehnte, versuchten politisch selbstbewuflte Frauen es als Symbol einer auch ihr
Geschlecht einbeziehenden Volkssouveranitat durchzusetzen. Ahnliches gilt fir die
Auseinandersetzungen um das Tragen der ,roten Mitze”, bei denen die Kompo-
nente des Auserwdhltseins mit ins Spiel kommt. ,Amtsanmafiung!” riefen die Man-
ner, ,Anschlag auf die personliche Freiheit!” beklagten sich die Frauen vor dem
Konvent, als die ,Revolutiondren Republikanerinnen” sie zum Tragen der roten
Mditze zwingen wollten. In der politischen Offentlichkeit wurde den Frauven das Tra-
gen der Freiheitsmitze als Symbol souverdner Amtsausibung verboten; als Symbol
der Regeneration blieb es ihnen erhalten.

Der Mythos von der Wiedergeburt heftete sich vorzugsweise an Imagines des Weib-
lichen. Als leibhaftige Gottinnen der Freiheit, der Gleichheit oder der Vernunft ver-
kindeten Frauen von den ,heiligen Bergen” herab, die man in Kirchen oder auf
offentlichen Platzen errichtet hatte, wie einst Moses vom Berge Sinai die 10 Gebote
den Anbruch des neuen Zeitalter, weifigekleidet, mit Trikolorebandern geschmiickt,
auf dem Kopf die rote Mitze. Die Frau wurde einerseits zur schiitzenden Géttin erho-
ben, bei der das revolutiondre Briderkollektiv eine Zufluchtsstdatte vor den alten
Mdchten, deren Rache man firchtet, fand, andererseits sollte sie als ,natirliche
Quelle der Wiedergeburt” aus den politischen Konflikten herausgehalten, in mythi-
scher Reinheit bewahrt werden.

Aber die Frauen bildeten auch eine eigene kulturelle Macht. Als Géttinnen der Ver-
nunft entthronten sie die Maria, als Allegorien der Freiheit und der Tugend waren sie
im Universum der revolutiondren Asthetik allgegenwdrtig. Sie verstanden es auch,
mit dem Schmuck des alten Kultes ,Zeichen zu setzen”. So beispielsweise die Citoy-
enne Cavaillon, eine Frau, die eine bekannte , kulturrevolutiondre” Grofe in Excido-
euvil, einem kleinen Ort in der Dordogne, gewesen sein muf3. Sie verfafdte eine Revo-
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J.P. Ll'.‘lmli‘?&f, Das Schmuckopfer, ,Die Kiinstlerfrauen von Paris bringen am 7. Sep. 1789 dem
Senat patriotische Geschenke”, Paris

lutionskantate zum Fest des Hochsten Wesens, an dem Frauen, Ménner, Kinder und
Alte, kurz das ganze republikanische Gemeinwesen feilnahm, am Ende wurden
Vogel aus Kafigen in die Freiheit entlassen. Dem Konvent schlug sie einen neuen
Kalender mit politischen Bedeutungen vor, weil der offizielle republikanische Kalen-
der sich nicht auf das revolutiondre ZeitbewuBtsein bezog. Am 1. Floréal |1 hielt sie
vor den Frauen ihrer 6rtlichen Volksgesellschaft eine Rede, in der sie die Mitter dazu
aufrief, ihre Kinder im Geiste einer ,Religion der wahren Sansculotten” — einer Syn-
ihe_se aus republikanischer Moral und urchristlichen Gleichheitsvorstellungen — zu
erziehen, damit sie sich als wiirdig erweisen, , die schénste Republik des Universums
zu bewohnen und zu ihrer Gréfe beizutragen”. Ein symbolischer Akt unterstrich ihre
Worte: Sie legte auf dem Vaterlandsaltar ein Silberkreuz und ihren Rosenkranz nie-
de:r, »damit sie nach der Reinigung durch ein erneverndes Feuer dem Wohl der Repu-
blik dienen kénnen”. Sie nutzte, um mit Lynn Hunt zu sprechen, ,die Zeichen des alten
k!.:fiurellen Rahmens als Rohstoff fir einen neuen”.® Wieder anderen Frauen, wie
einer Gruppe aus Marseille, blieb nichts als ihre natirlichen Ressourcen, auf die sie
zurickgreifen konnten, in diesem Fall ihre Haare, die sie anboten, um daraus Seile
fur die republikanische Armee zu flechten.

Nadel und Kloppel, Zeichen weiblicher Beschrénktheit, von Ménnern immer wieder
gern als wahre Werkzeuge weiblicher Bestimmung genannt, wurden nichi plotzlich
von den Frauen aus der Hand gelegt, wenn auch Ménner das wohl befirchteten und
einigen Fraven dieser Gedanke nicht fernlag. Aber sie konnten anders als bisher
genutzt werden. Bei den revolutiondren Festen wurden nicht nur Fraven zu neuen
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Heiligen-gemacht, es wurden auch neue heilige Werte proklamiert, Eide abgelegt
und Fahnen geweiht; oft fertigten Fraven diese Fahnen selbst an und Uberbrachten
sie als Zeichen threr patriotischen Gesinnung. Eine Gruppe von Madchen in dem
kleinen Ort Harcourt brachte der Natienalgarde cine Fahne, auf die sie die Worte
.Libres ou mourir” gestickt hatten; eine 7jghrige hielt dazu die Rede: ,Mdge disses
aut alle Zeiten geachtete Zeichen stets an eurer Spitze auf dem glorreichen Feld der
Ehre und des Sieges angetroffen werden, und mdgen schiiefilich eure Taten immer im
Einklang mit dem Emblem, das diese Fahne trdgt, der Nachwelt beweisen, daf} ihr
des Blrgersinns wurdrg seid und in jeder Hinsicht das Geschenk verdient, das wir in
eure Hande |egen

Einige Frauen gingen in die Armee und vollbrachten dort Heldentaten — festgehalten
in auch ven Frauen geschriebenen Theaterstiicken; die meisten sahen ihre Aufgabe
darin, in den Ménnern den Kampfgeist fir die Freiheit durch symbolische Handlun-
gen, in Oden und Hymnen zu entfachen. Wieder andere organisierten eigene Feste
militarischen Charakters, Die Frauen von Cany, militante, der Terreur zugeneigte
Frauen, befafiten sich mit der Herstellung von Salpeter; im Germinal il zelebrierten
sie ein Fest, um eine selbstgendhte Fahne Gber der Werkstatt zu hissen. ... wir wollen
diese furchterregende Werkstait mit der Trikelore schmicken”, riet die Citoyenne Le
Bourg dohbei aus: ,Esist unser Wunsch, daf sie in den Liften flaltert und den Reisen-
den anzeigi, daf} in dieser Gemeinde der Patriotismus die Aristokratie besiegt hat.
Mbge sie in den Zeiten der Not allen Freunden der Freiheit als Sammelpunkt dienen,
mage sie Furcht erregen in den Seelen aller Feinde der Revolution und siifie Empfin-
dungen in den Herzen der Republikaner hervorrufen. Mége sie die Sonne der Phi-
losophie in die Ferne reflekiieren, die Augen aller Volker ffnen, alle Vorurteile ver-
nichten, und mdége sie schlieflich die Freiheit der Welt ankinden!” Die Ciloyenne
Igér schwort: ,Wir, die wir jede einzelne nichts als das Vaterland lieben, werden
beweisen, daf} wir trotz der Schwiiche unseres Geschlechtes fur die vollige Vernich-
tung der Kénige mit gleicher Wendigkeit die Keule des Herkules zu schwingen wis-
sen, wie wir die Nladel und die Kléppel fihran kénnen,”

Wir sahen, dafl in der Revolution die Natur selbst, vermittelt ther die Frau, Zeichen
setzt. Zeichon wurden —auch von Frauen —neu erdacht, manche lief3en sich mit weni-
gen Mitteln umgestalten. Sie wurden getragen, dbigelehnt und verordnet, manchmal
entbrannte Streit iber sie. Bei der Gestaltung giner neven politischen Kulturwaren sie
unerléfBlich. Fiir die kulturelle Praxis und Asthetik brachten Frauen in gleicher Weise
wie fir Erziehung, Sozialfirsorge und karitative Schwesterlichkeit/Briderlichkeit
einen realen Erfahrungshintergrund mit, Gher den sie die neven politisch-morali-
schen Prinzipien der Revolution konkretisieren, Uber die sie ihre Umseizung mitge-
stalten konnten, Sie schufen Elemente einer neven Kultur, die |hnen gesellschaftliche
Anerkennung und ein Ende ihrer Inferiaritat verhief3,

Paradigmatisch hierfir sind Yorschlége von Fraven, die revalutiondre Symbole mit
sozial- und bildungspolitischen Projekten verknupﬂen Die Citoyenne Dordelin z.B,
schickte Ende 1792 einen Erziehungsplan an den Konvent, in dem sie die Kokarde
zum Mittel einer , politischen Sozialisation” von Kindern macht: Die 5- bis 10j@hrigen
tragen eine weifle, die 10- bis 15jdhrigen eine rote, die 15- bis 20jdhrigen ein blove
Rosetfe; so erhalten sie schritfweise bis zum Erreichen der Staatsbirgeschaft die Tri-
kolore. Allerdings arbeitet auch Dordelin mit Belohnung und Strafe: Bei nachlassen-
den Leistungen gab es die schwarze Kokarde, Zeichen der Konterrevolution, bei-her-
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vorragenden Leistungen, gewissermoBen im Vorgriff auf die volle Staatsbirger-
schaft, ein Trikcloreband.

Die Citoyenne Vallée richtele 1791 eine Petition an die Nationalversammlung, in der
sie vorschlagt, dof} alfe — Manner, Fraven, Kinder — in ganz Frankreich eine
.Medaille der Freiheit” als Zeichen ihrer Souveranitatund Staatsbirgerschaft tragen
gollen, Sie allein mochie den Auftrag fir die Herstellung erhalten. Jedoch nicht, um
Profitfor sich daraus zu erwirtschaften: Aus dern Erlds will sie ein kostenloses Entbin-
dungsheim flir mittellose schwangere Frauen errichten, zu dem auch Eheménner und
Kinder Zutritt haben, im Gegensatz zu dem stets Uberfillien Hbtel de Dieu.

Die Citoyenne Cadet, eine bekannte Miniatur- und Emaillemalerin, die im Salon des
Jahres 1721 ein Emaillebildnis Neckers ausgestellt hatte und im Jahr Il Emaillebilder
von den jugendlichen Martyrern der Freiheit Bara und Viala herstellen wollte, plante
eine Art Kunstgewerbeschule Fir die Kinder von gefallenen Vaterlandsverteidigern,
die hier Gber die Herstellung ebensolcher Mértyrerbilder dos Emaillieren von revolu-
tionérem Wand- und Modeschmuck erlernen sollten. Auch an den Vorschlégen fir
Sffentliche Monumente halten Frauven einen —zwar geringen, historisch aber zweife!-
los bemerkenswerten Anteil, Die Citoyenna Gond-Bovlliand etwa sandte dem Kon-
vent im Sepfember 1793 den Plan fir ein ,Museum zu Ehren republikanischer
Hercen” zu, eine Art Freilichtmuseum mit Bisten und Statuen, gedacht fir die Place
de la Révolution, heute Place Concorde.’ Die Kupferstecherin Angélique Briceau ver-
trieb eine Serie selbst gefertigter Stiche von ,Martyrern der Freiheit” — ain Genre
revolutiondrer Druckgraphik, das in den Jahren 1793/94 eine wichtige Rolle im Pro-
zef} der politischen Bildung und Erziehung spielte.

Fraven waren in vielfltiger Weise an der symbolischen und kulturellen Produktion
der Revolution beteiligt. Wir haken in unserem Buch . Frauen — Kultur — Revolution”
versucht, diesen bislang verborgen gebliebenen Teil der Frauengeschichie ein Stick
weit wieder ans Licht zu bringen,
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